_ JHENA BORDEVIC

MNOSTVO LICA
SVETKOVINE

Svetkovina je komunikacija sa svetim

Razlikovanje pojmova svetog i profanog moze se
smatrati najSirom teorijskom osnovom za tu-
macenje svetkovine. Ono potiée iz dela Dirkema
i Frojda, odakle vode dva osnovna puta i meto-
dologki principi za njihovo definisanje. Mada se
na nekim tackama dodiruju, zakljuéci ove dvo-
jice autora su onoliko razli¢iti koliko i njihove
osnovne ideje o drustvu: Frojdova, koja sustinu
dovekove egzistencije vidi u njegovoj asocijal-
nosti, i Dirkemova, koja kolektivitet i duh drus-
tvenosti izdiZe gotovo do plana metafizike. Poj-
movi svetog i profanog nametnuli su se auto-
ritetomm svojih unutarnjih datosti tako da se u
njihovom odredivanju i razumevanju opreéne
teorije delimi¢no priblizuju.

Dirkem celokupno dru$tveno iskustvo postavlja
u ova dva domena kao mnespojiva i apsolutno
razli¢ita. Profani Zzivot je ~svakodnevica, obi-
¢an, utilitarni, - tehnoloski Zivot zajednice. Pro-
menljiv i prolazan, on zavisi od drustvenih i
ekonomskih faktora i promena. Sveti Zivot je
zZivot svetkovine, kolektivnih zborova, sabora i
rituala. Ovoj Dirkemovoj podeli pridruZzuju se,
na razli¢ite nadine, mnogi drugi teorijski poku-
$aji. Igra i rad, homo religiosus i homo faber,
communitas i struktura, zvaniéna i nezvaniéna
kultura, dvostruki su pojmovi koji oznadavaju
suprotstavijene sfere fovekove egzistencije. Prvi
&inilac ovih dihotomija uvek se odnosi na spe-
cifitan i samosvojan svet svetkovine.

Odakle potreba za obracanjem svetom, zagonet-
ka je koja neprestano uznemiruje modernu nau-
ku. Dirkem je tumaédi kao proizvod teinje da se
drustvena celina potvrdi kao deo neke vise sfere
postojanja. Kroz ,uzavrelost” svetkovina i spa-
janje pojedinaca u zajednicu iste volje drustvo
postaje svesno sebe i potvrduje svoj identitet kao
neprolazan i vedit.!) Elijade ovu potrebu pro-
1) . E. Dirkem, Elementarni oblici religijskog Zivota,
" Prosveta, ‘Beograd, 1982,
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Siruje van drustvenog konteksta smatrajuéi da
ona proizlazi iz ,ontolofke Zzedi” koja ¢&oveka
nagoni da kroz ritual i mit utone i egzistenciju
par excellence. Ona je izraz sveukupnog ¢ove-
kovog stvarala¢kog napora da pobedi kratkovec-
nost i besmisao. Obratiti se svetom znaéi po-
nistiti stvarnost i prolaznost, zaboraviti vlastitu
smrtnost i vratili se na izvore kosmickog po-
rekla.

Frojd otvara put tumadenju svetkovine koji se
zasniva na otkriéu dvostruke i paradoksalne pri-
rode svetog. Ono je opasno i zabranjeno, zasti-
¢éeno najrazlié¢itijim tabuima i ograni¢enjima, ali
i neodoljivo privladno, te nagoni da se zabrana
prekr$i. Sveto izaziva poboZnost i oboZavanje,
ali i strah, strepnju i uzas. U njemu su sadrzane
suprotne sile zivota i smrti. Komunicirajuéi s
njim &ovek ima ambivalentan psihi¢ki i emo-
tivni stav: ono ga meprekidno vodi od eksiaze
do uzasa, od egzaltacije Zivota do trijumfa na-
silja, destrukcije i smrti.2) Bataj, prateé¢i Froj-
dov trag, sveto smatra izvorom ,slepe sile”, a
svetkovinu prostorom za njeno ispoljavanje. Sle-
pa sila nosi Zelju i strah, i kada se razmahne
otkriva ,nepobitnu tajnu ljudske prirode”: ne-
raskidivost radanja i umiranja, stalno proZima-
nje diskonitinuiteta i  kontinuiteta, stvaranje i
ponistavanje.’) Dvostruka priroda svetog je in-
herentna karakteristika svetkovine i ,iznutra”
je odreduje. Potvrdivanje poretka i razaranje,
formalizam i spontanost, pravilnost i slobodna
kreacija, kao najznadajnije karakteristike, odjek
su njenog obradanja svetom.

Ispitivanje prirode i funkcije svetog u zivotu
drustva i pojedinca uglavnom se vezuje za jed-
nostavne arhajske, religijske zajednice. Dirkemo-
va i Frojdova teorija su u tom pogledu istovre-
meno i putokaz i prepreka. Osnovni problem
proizilazi iz vezivanja svetog s religijskim, Sto
se u teorijama svetkovine pokazuje kao veliko
ograniéenje. U totemskim zajednicama koje Dir-
kem ispituje mogucée je podvuéi znak jednakosti
izmedu ova dva pojma, dok u kasnijim sloZenim
drustvima religija ne iserpljuje sve moguénosti
i znadenja svetog:. Svetkovine ovih drustava iz-
razavaju drustvene i moralne imperative ne pri-
zivajuéi mistiéne sile. Zato se sustina svetog ne
moze svoditi na religijsku okrenutost onozemalj-
skom i obraéanju bogovima. Sekularna ravan
drustvenog Zivota sadr?i neosporna nadela koja
imaju, kao i u religiji, ja¢inu apsolutnog autori-
teta. Dirkemovo objasnjenje da ,,stvari i pojave
nisu svete same po sebi, veé¢ to postaju kad im se
pripisuju takva svojstva”, daje osnovu za mi-

) S. Frojd, Totem { tabu, Odabrana dela, knjiga 4,
Matica Srpska, Novi Sad, 1869.

" Pojam ,slepe sile’ Bataj analizira i dopunjuje u

velikom broju radova (Georges Batallle, Oeuvres
Completes 1, 1I, Gallimard 1970).
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§ljenje da se prostor ispoljavanja svetog ne mora
ograni¢iti na religiju. Odredene pojave, dogadaji,
heroji i mitovi imaju. svojstvo svetosti ukoliko
ih jedno drustvo na taj nadin shvata i dozivljava.
Zato se o svetom mozZe govoriti kao o okosnici
razli¢itih fenomena kao S$to su sekularna, civil-
na ili politi¢ka religija, a o njima kao ligitim-
noj teritoriji svetkovine, Tarner dokazuje isprav-
nost ovakvog uverenja, govoreéi da verovanje i
¢inovi postaju sveti ,kad subjekat ima fetigisti¢-
ki odnos prema transcedentalnom principu koji
otelovljuje”.4) To zna¥i da se meito $to pripada
stvarnim druStvenim odnosima ne prihvata kao
takvo, ve¢ kao nesto izvan i iznad drustvene
kontrole, kao nesto nepromenljivo i nepobitno.

Osnovni princip svetkovine je obraéamje ,trans-
cedentalnoj ravni koju feti§izuje” ili ,istinama
koje se me dovode u pitanje”’. Ukoliko to nije
tako ona postaje obi¢an spektakl ili prosto na-
silje. Klasna druftva sloZene strukture umno-
Zavaju neosporne istine i stvaraju svetkovine
razliéitog tipa. Obradéanje svetom u tim drust-
vima zna& da referencijalna ravan svetkovine
mora biti ispunjena ,idejno-duhovnim sadria-
jem” koji moZe poticati iz bilo koje viSe sfere
egzistencije: religiozne, ideoloske, politi¢ke ili
privatne. Cini se da nije uvek neophodno pra-
viti o§tre distinkcije izmedu sekularnih i religijs-
kih svetkovina, onih koje slave heroje i kraljeve
i onih posveéenih mistiénim silama, mada je to
festa tema mnogih teorijskih i terminolo$kih
rasprava. S obzirom da ih objedinjuje pomenuti
princip, moguée je govoriti o pluralizmu svetog
u sloZzenim drustvima $§to bi im istovremeno
obezbedilo ligitimnost i ukazalo na neunistivost
duha svetkovine.$)

Svetkovina je obnova primordijalnog dogadaje

Sveto vreme je vreme svetkovine i to je uvek
neki dogadaj na poéetku stvaranja ili na poéetku
istorije odredenog druitva. Od Dirkema i Froj-
da, pa do Bahtina, Elijadea, Kajoa, Froma re-
aktualizacija primordijalnog dogadaja smatra se
jednom od distinktivnih crta i funkcija svetkovi-

4 V. Turner, Dramas, Fields and Methaphors: Symbo-
lic Action in Human Society, Ithaca, Cornell Univer-
sity Press, 1974.

5 Veé u Antitkoj Grekoj uporedo postoje svetkovine
vezane za kultove bogova kao i one koje oZivlja-
vaju ideale polisa. Srednji vek umnoZava lica svetog:
njemu se obraéaju obredi i rituali religiozne, hris-
éanske sadrZine koji prerastaju u crkvene praznike;
sveto prelama u sebi ideale vere ali 1 nepobitne
istine i vrednosti novonastale institucije crkve. Dalje,
mirakull i misterije sveto preseljavaju iz religijske
u sferu umetnostl. Najzad, srednji vek se svetom
obraéa u mnarodnim praznicima paganske inspiracije
kao 1 u mnositvu sekularnog slavlja.
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ne. Arhajska zajednica svojom mitskom, ritual-
nom strukturom mis$ljenja i u ovom slué¢aju slu-
Zi kao obrazac. Medutim, postoji neslaganje o
tome Sta je sadrzano u tom znadajnom prvo-
bitnom dogadaju koji se odvijao in illo tempore:
stvaranje ili destrukcija. Dirkemovska tradicija
sklona je da u prapocéetke velikog zbivanja stavi
stvaranje, frojdovska opet destrukciju. Od tuma-
tenja smisla  tog dogadaja zavisi i razumevanje
prirode svetkovine: da li ona slavi proslost da
bi potvrdila postojeée, ili razara postojete da bi
stvorila novo.

Reaktualizacija i komemoracija za Dirkema znaée
obnavljanje se¢anja o stvaranju drustva, §to oja-
¢ava osefanje pripadnosti zajednici i uévrséuje
njene vrednosti. Obnavljanje vremena kroz svet-
kovinu Elijade stavlja u $iri kosmi¢ki kompleks
i osnovni uslov njenog postojanja vidi u perio-
diénom oZvljavanju mita boZanskog stvaranja.
Zato je vreme svetkovine i praznika ,,parmeni-
dovsko vreme”, ravno je sebi samom, neiscrpno
i vedito. Svako novo obnavljanje odnosi se na to
rajsko vreme boZanskog akta stvaranja. Udest-
vujuéi u prazniku, ¢ovek se sefa velikog doga-
daja i tako svake godine ,,zapoéinje Zivot ispocet-
ka s neokrnjenom zalihom Zivotnih snaga kakvu
je imao u trenutku svog radanja”$) Svetkovina
je ,,uzorno veselje egzistencijalne krize”, jer ob-
navlja akt stvaranja sveta spasavajuéi Coveka
nistavila i smrti.

Kao i sveto, primordijalno vreme je viSezna¢no
i paradoksalno. To je vreme blagostanja, spoko-
ja i savrSenstva, ali i svet straha, nelagodnosti
i sveopsteg nereda. Pozitivni i negativni pol pri-
mordijalnog vremena ,spajaju san i javu, mit
i istoriju i neprekidno podseéaju &foveka da je
stvaranju prethodio haos, poretku nered, Zivotu
smrt i obrnuto”.”’) Oni sacinjavaju jednu istu
mitsku realnost, &ija -se delotvornost i -zradenje
mnjkada ne iscrpljuju, zahvaljujué¢i redovnom po-
navljaju svetkovine.

Frojd tumadi primordijalni dogadaj, u skladu s
principima psihoanalize, kao akt ubistva. To je
prvobitno ,,ubistvo oca koga su ubili sinovi, jer
im se isprefio na putu njihove Zelje za vlaséu i
njihovih seksuainih zahteva prema istim Zena-
ma prvobitne horde”.® Taj dogadaj postaje to-
kom istorije opsesivan i na planu individualnog
i na planu kolektivnog Zivota. Na ovom drugom
planu komemoracija velikog praubistva kroz
svetkovinu i obred Zrtvovanja postaju. primer
kulturne ustanove ¢ija su svrha i cilj da fove-

%9 Eliade, Sveto { profano, Zamak Kulture, Vrnja¥ka
Banja, 1980. p. 36.

7 R. Caillois, L’homme et le sacré, Gallimard, 1964.
Paris, p. 136.

%) Frojd, tbid, p. 226.
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¢anstvo neprekidno podseéaju na nasilje koje se

dogodilo in illo tempore, ali i put da se tih se-

¢éanja uspe$no, svake godine kroz svetkovinu,
oslobada.

Obnavljanje primordijainog dogadaja me leZi sa-
mo u prirodi arhajskog rituala i svetkovine. To
je odrednica i mnogih, kasnije u istoriji stvore-
nih praznika. Nema drustva koje poletak svog
stvaranja ili podetak svoje politi¢ke biografije ne
transponuje na manje-viSe mitski plan primor-
dijalnog <dogadaja. Pad Bastilje ili osvajanje
Zimskog dvorca, komemoracija velikih bitaka,
proslava Dana nezavisnosti, praznik zasedanja
AVNOJ-a, primeri su, na dohvat ruke, koji po-
kazuju da svetkovine i praznici, iako udaljeni
od svog mitskog okruZenja, nose u sebi njegove
karakteristike. Mitotvorstvo iz domena religije
prelazi u demen politike i postaje sredstvo u
rukama novih sekularnih ideologija. Napustajuéi
drustvene zajednice tribalnog oseéanja jedinstva
prircde, ¢oveka i kosmosa, svetkovine postaju
sredstvo osvedivanja istorijskih dogadaja i obo-
gotvorenja njihovih nosilaca. S obzirom da drust-
va imaju stalnu tendenciju da sebe sakralizuju
i idealizuju, obraéanje primordijalnom dogadaju,
kroz svetkovinu, nadin je da se ono 3to je po
prirodi stvari pojedina¢no i prolazmo uzdigne na
nivo opsteg i veéitog.

Svetkovina je prestup

Zabrana je okosnica oko koje se gradi dvostru-
ka priroda svetog i zato ona uvek podrazumeva
prestup. Ideja da se svetkovina moZe definisati
na osnovu prestupa je Frojdova i mnoge kasnije
teorije ovu njenu karakteristiku stavljaju u prvi
plan. Prestup je u Frojdovom smislu dvostruk —
on je vezan za primordijalno ubistvo, kao i za
obnavljanje istog prestupa u obredu Zrtvovanja.
Svetkovina je vrhunac tog obreda, slavlje koje
evocira dogadaj koji joj je prethodio. Ona obje-
dinjuje radost zbog simboli¢kog oslobodenja od
krivice koju zajednica oseta zbog pocinjenog
ubistva i grozu koju takvo oseéanje izaziva. Po-
navljajuéi prvobitni prestup ubistva kroz ritual
irtvovanja i svetkovinnu ,,zajedni¢kog obeda”
drustvo se podseéa na postojanje zabrane ,ne
ubij” i prestup koji ta zabrana izaziva. Ova or-
ganska vezanost svetkovine za obred Zrtvovanja
uspcstavlja obrazac koji se ponavlja i varira i
mnogo kasnije kada Covefanstvo mapusta takve
obrede.

Svetkovina se razlikuje od drugih oblika pre-
kr§aja. i kriminala po tome S§to je tu prestup
propisan: kada, gde, kako i dokle moZe da se
ide, pitanja su na koja ona odgovara pravilima.
»olepa sila”, dionizijska silina ili nasilje, raz-
mahuju se do maksimuma i razaraju tabuisane;

13



JELENA DORDEVIC

propisane oblike pona$anja. Ali, prestup je pri-
vremen, regulisan u prostoru i vremenu, i up-
ravo u tome se sastoji njegova delotvornost i
duboka druitvena funkcionalnost. Svetkovina ne
sme da dovede do zbrke dva nepomirljiva nacela
1 Frojd zato svetkovinu definise kao ,,propisan,
naredeni prestup”. Zabrane se u svetkovini ne
uklanjaju prostim nasilnim udarom, veé se, na-
protiv, njihov autoritet uveéava u trenutku pre-
stupa. O pravilima se posebno vodi raduna jer
je ,nemir teSko obuzdati kad je veé jednom
uzeo maha” (Bataj).

Prestup se u svetkovini odnosi na veoma razliéi-
te predmete, on je sveobuhvatan i sveproZima-
juéi. Nema zabrame koja ne bi mogla biti prekr-
Sena: od rufenja tabua ubistva, preko prekora-
¢enja seksualnih i ekonomskih ograniéenja, do
izokretanja drustvenih konvencija, pravila i od-
nosa. Zrtvovanje, bahanalije, preteranost u kon-
zumaciji jela i piéa, karnevalskog razaranja drus-
tvenih statusa i hijerarhija, incest, revolucija,
razli¢ita su lica prestupa dozvoljenog u svetko-
vini.

Kajoa i Bataj profiruju pojam prestupa sa
ubistva na druge domene nazivajuéi ga ,pre-
terivanjem” ili ,troSenjem”. Osnovni putokaz
za njihova tumacdenja bio je poznati ,,Ogled o
daru” Marsela Mosa, koji govoreéi o potladu®),
definiSe svetkovinu kao vrstu beskorisnog, pre-
teranog troSenja materijalnih dobara koja se
stitu mukotrpnim radom tokom godina. Sakup-
ljanje hogatstva usmereno je ka jednom poseb-
nom periodu u-godini ispunjenom razli¢itim slav-
ljima i praznicima. Tada se sve 5to je stedeno
trodi do rasipniitva lifeno svake ekonomske lo-
gike i interesa. To je istovremeno stvarna i
simboliéna potrosnja, drustveni. akt koji ima
magijska svojstva. Duh potlada koji objainjava
Mos moZemo lako otkriti i u srpskoj slavi i u
brazilskom karnevalu, ali i u drfavnim sveéa-
nostima -gde se rasipanje privatnog bogatstva
prenosi na rasipanje druitvenog.

Mosov pojam preterane potro$nje dobara pre-
uzima Kajoa proSirujuéi ga na druge oblasti i
iskustva — na preteranost u mnasilju, ekstazi,
seksu, fizickom i duhovnom iscrpljivanju. On ih,
medutim, izjednadava sa ekscesom, skrnavlje-
njem, izgredom, ispunjavajuéi ih vrednosno ne-
gativnim 'sadrZajem i ocenjuje kao opasne i ne-
civilizovane instinkte primitivnog uma.

Bataj suprotno Kajou, preteranost i tro3enje
stavlja u kategoriju posebnog ljudskog iskustva

%) Potla& etimoloSki zna®l ,hraniti” il ,tro3iti".
On ge odnosi na severnoameritke indijance koji
»provode zimu u neprekidnim svetkovinama: u goz:
bama, va3arima, pazarima, koji su u isti mah i pri-
lika za svefano okupljanje plemena”. M. Mos, Socio-
logija i antropologija II, Prosveta, Beograd, 1982, p. 17.
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i egzistencijainog stanja, &iji je znadaj i domadaj
ogroman, kako na planu individualnog, tako i na
planu drustvenog stvaralastva. To iskustvo pred-
stavlja osnovu ,svetkovina, kultova, umetnosti i
perverzne seksualnosti”. TroSenje nije prekid u
svakodnevnici, drustveno uslovljeno i organizo-
vano, veé¢ je duboka antropoloika potreba da se
,,covek istrosi, ponisti i obnovi u destrukeiji i
ekstazi”. Na taj nadin on se utapa u sveto i
obraéa neprekidno njegovim suprotnim polovi-
ma. Nalazeéi se u samom srcu ,heterogene
stvarnosti”’, neproduktivno rasipanje energija, do-
bara i Zivotnih moéi, mepovratno darivanje i
podavanja, stvaralaéki zanos, Zrtvovanje i sa-
moZrtvovanje, stvarnost su ljudske prirode bez
kojih ne bi postojala svetkovina i mnoga druga
kulturna i umetniéka dostignuda.

Prestup i preteranost kao osobenosti svetkovine
nestaju ili se izopadavaju u modernom drustvu.
Merila utilitarnosti i duh rada i Stednje svrs-
tava ih u red patologkih pojava. Drustvo se od
njih brani uvodeéi organizovane ceremonije ili
kolektivna slavlja ,velikog opustanja” u godi$-
njim odmorima. A onl, traZed prostor za Zivot,
postaju, realnost kriminala, terorizma ili psiho-
loSke neprilagodenosti. Svetkovine u nasem vre-
menu prestaju da budu mesto dozvoljenog i Ze-
ljenog prestupa, i postaju sredstvo vladanja i
ogranifavanja.

Zilavost ljudske potrebe za prestupom ipak
nalazi put da se van rituala ispolji kroz jednu
novu formu svetkovine: revoluciju. Ona se u
oftima mnogih teoretiara!®’) pojavljuje kao je-
dini pravoverni naslednik arhajske sveéanosti.
Revolucija jedina nosi naznake ,totalne drustve-
ne pojave” modernog doba, jer angaZuje sve mo-
guCe energije drustva, razara sve zabrane, po-
niStava poredak, da bi iznova stvorila i obnovila
svet. Punoéom iskustva, silovito§éu prodora ener-
gije, ,,suludim rasipanjem Zivota i krvi”, ona je
vrhunac drustvenog Zivota koji je ranije bio ote-
lovljen u svetkovini. Prestup i nasilje su ZiZa
oko koje se gradi ovo poredenje.

1) O revoluciji kao obliku svetkovine naroé&ito govorl
Bata]. U arhajskim i aristokratskim druftvima svet-
kovine su bile izraz ,darivanja naroda” 4 primer
spektakularne potro3nje 1 poklona koje su bogati
davall siromasnima. BurZoazija bogatstvo koristl u
okviru sebe sama, ona ne samo da ga prisvaja veé
{ menja odnos prema njemu. Posedovanje zamenjuje
trodenje. Klase siromasnih u tom drustvu mogu da
izravnaju ratune sa bogatim jedino putem ,,troenja
krvi” i totalne destrukcije vladajuée klase. Bataj
spaja Mosa, Marksa, Dirkema i Frojda. Kroz ,,pov-
rede i rane" revolucija omoguéuje udestvovanje u
nzZajednitkom biéu’”. Simon Batajevu teoriju smatra
izuzetno podsticajnom 1 revoluciju kao svetkovinu
otkriva i u parcijalnim druitvenim preokretima kao
5to jJe- bila studentska 1968, ili ukidanje diktature u
Grtkoj i Portugallji sedamdesetih godina.
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Svetkovina je opasna

S obzirom da je zasnovana na prestupu i prete-

rivanju svetkovina je uvek latentna opasnost.

Ona nastaje iz masilja i ona ga proizvodi. Ona

rada opasne instinkte, razorne emocije i od ut-

vrdenog ceremonijala ume da se pretvori u ma-
sakr i pomamu.

Rene Zirar teorijski pokuSava da objasni izo-
pacavanje svetkovine, polazeéi od toga da je
ona ,ingeniozni jizum” primitivnih 1ljudi, jer
predstavlja vrstu ,uspe$nog zakonodavstva” u
cilju obuzdavanja nasilja.l') Zahvaljujuéi ritual-
nim pravilima obreda i Zrtvovanja nasilje svih
protiv svakog ili ,jednoduS$no nasilje” usred-
sreduje se na simboliénu Zrtvu — surogat, na
kojoj se prazni nagomilana agresivnost. Zahva-
1jujuéi pravilnosti ,rada” rituala i njegovoj repe-
titivnosti obezbeduje se i éuva poredak. Medu-
tim, ima trenutaka u Zivotu pojedina¢nog dru-
§tva, i u njegovim uZim strukturama kada de-
lotvorni mehanizam regulacije nasilja otkaZze.
Tada zavlada haos, ponovo na snagu stupa ,,jed-
nodusno” nasilje, puko razaranje zauzima mesto
ritualnih sloboda. Neograni¢eno podavanje in-
stinktima gomile, moZe da dovede do uniitenja
c¢oveka i njegovih drustvenih j kulturnih institu-
cija. Tanka je linija koja regularnu svedanost
odvaja od sveopsteg krvoproliéa, orgija, pljacke
i razbojniStva. Tradicionalni obred lako se pret-
vara u liné, a trijumf Zivota u trijumf smrti.
Bezbroj je primera u istoriji koji govore o ovak-
vom preokretu, ,blagotvornog”, dozvoljenog na-
silja svetkovine u svoju opasnu suprotnost®)

Zirar ovakvu pojavu naziva ,praznikom koji se
izvrée na zlo”, smatrajuéi da se on javlja pod
odredenim dru$tvenim i kulturnim uslovima.
Ukidanje principa ,diferencijacije”, to jest akutni
i totalni poremeéaj vrednosti i odnosa u uZem
i Sirem drustvu, dovodi do toga da se pravila
ne suspenduju privremeno, kao u svetkovini,
veé se razore potpuno, na svim planovima. Ne-

1) R. Girard, Violence and the Sacred, John Hopkins
University Press, 1977,

12y Kaneti u knjizi Masa i moé daje primere uskrSnjeg
slavija u jednoj grékoj crkvi kada pod uticajem
emocije i fizitke nelagodnosti u stisnutom, zagu$-
ljivom prostoru vernici padaju u histeriju koja do-
vodi do pokolja. Jod drastitniji je primer samokaZ-
njavanja u islamskim 8iitskim sveanostima gde ubi-
janje 1 samoubijanje ne mimoilazi ni decu. Mi smo
svedoci besmislenog krvoproliéa na briselskom sta-
dionu Hejsel koji na Zalost nije usamljenl primer
ludila koje vlada na fudbalskim utakmicama. Bu-
njuelov film Viridijana kao 1 Viskontijev Sumrak
bogova variraju temu preokretanja slavlja u priliku
za ispoljavanje mraénih i destruktlvnih poriva. Prvi
to stavlja u okvire uskrafene drultvene grupe koja
slavlje pretvara u osvetu, drugit izopadenost svetko-
vine uzima kao metaforu izopadenosti cele jedne klase
u doba nacizma. Drama i film Hamlet iz Mrdule
donje bukvalan je primer onoga 3to govori 2Zirar.
Zrtvovanje Zivotinje u gozbi sela postaje lov na
Ijudsku Zrtvu i orgija ,,jednoduSnog' nasilja.
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red zamenjuje poredak, rat nasleduje mir. Kajoa
jz ovakvih primera i iz ove opasnosti tipiéne za
svetkovinu izvladi zakljudak da je u naSem
vremenu jedino rat moguée shvatiti kao auten-
ti¢ni nastavak arhajske svetkovine, Zirar, takode
nase doba oznadava kao vreme ,permanentine
zrtvene krize”, karakteristiéno po ukidanju svih
razlika i hijerarhijskih principa, ina¢e delotvor-
nih u svakom drustvu. Drugim red¢ima, moderno
drustvo nije pronaslo naéin da uspe$no obuzdava
stalnu proizvodnju nasilja i kao takvo ono je
posebno plodno tle za izopadavanje svetkovine.
Kad do toga dode simboli¢ki i stvarni plan se
mesaju, ritualno Zrtvovanje zamenjuje stvarno,
a celokupni drustveni mehanizam se pokazuje
nesposobnim da bezbolno i bez krvi reguliSe
krize i sukobe.

Svetkovina je prodor ka slobodi

Prestup sadrzan u svetkovini nije iskljuéivo

rusilacki, veé i stvaralacki princip jer proSiruje

okvire dozvoljenog i ispituje moguénosti slébode.

Kroz svetkovinu drustvo masta o boljem i pra-

vednijem svetu, preispituje i dopunjuje posto-

jete, pokrece virtuelno i otkriva mnepoznato i
Zeljeno.

Bahtin se u analizi srednjovekovnih karnevala
naro¢ito bavi ovim aspektom dodirujuéi u mno-
gim tatkama Divinjoovo tumadenje svetkovine.!?)
Karnevali su mozda najtistiji oblik svetkovine
par ekscelence. U njemu ‘je ,sam Zivot igra, a
igra postaje sam Zzivot”. U feudalnim uslovima
karnevali su bili , drugi Zivot naroda” u odnosu
na ozbiljni, zvani¢ni, religiozni Zivot i na taj
nacin oni su predstavljali ,privremeno stupanje
u utopijsko carstvo univerzalnosti, slobode, jed-
nakosti i blagostanja”. U odnosu na oficijelne
praznike koji su pojacavali stabilnost i nepro-
menljivost poretka i hijerarhija, karnevali su na
imaginarnom, komi¢kom planu ukidali zabrane
i hijerarhije. Kao ,svet naopako” oni su paro-
dija na stvarni svet, a njihov smisao je obnav-
ljanje, pogled u buduénost i simboli¢no poigra-
vanje sa mogucnostima slobode. Karnevalska
svetkovina je igra liSena strahoposStovanja i de-
Sava se u atmosferi jednakosti i familijarnosti.
Ona je vesela i oslobodena svih negativnih i
mraénih poriva koji svetkovinom ina¢e mogu
da wvladaju. Igrajuéi se sa utopijskim svetom,
stvarajuéi ga pomoéu pozori$nih i umetni¢kih
elemenata, karnevali su znak neunistive potrebe
da se granice pomere i osvoji movi svet.

Nasuprot Zestim mifljenjima o nefnoguénosti
svetkovanja u vremenu ,permanentne Zrtvene
krize”, pojavljuju se i drugaéija koja moderno

#) M. Bahtin, Stvarala$tvo Franso Rabela i narodna
kultura srednjeg veka i renesanse, Nolit, Beograd, 1978.
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drustvo smatraju prostorom.za. novu . eksploziju
stvaralackog duha svetkovine. Takvo:. misljenje
podstakli su ,jomladinski” pokreti nastali jezde-
setih godina u Zapadnoj Evropi i SAD. Hipi
pokret sa definisanom idejom o neophodnosti
povratka vrednostima ljubavi, mira i slobode
koje prati rok muzika, dramatizujuéi na .svoj
nadin nove stavove i odnose, dao je polet novom
duhu svetkovine. Rok komncerti, sa najslavnijim
primerom Vudstoka, pokazali su da je duh svet-
kovine Zilav i da njen subverzivni karakter kao
naéin prevazilazenja i destruktuiranja postoje~
¢eg malazi puteve da se u novim uslovima rea-
lizuje. Mitovi koji se ispredaju oko tragiénih
liénosti rok pevaca (DZenis DZoplin, Dzimi Hen-
kris}) ponavljaju arhetipski mit o. Zrtvovanju
kralja i spletove odnosa koji taj praiskonski mit
karakteriSu. Rok zvezde su istovremeno sim-
bol pobune, heroji, ali i Zrtve koje padaju u
zamke necistog i zabranjenog. Oni svojim pro-
testnim pesmama i drogom, u atmosferi roka i
slobodne ljubavi, artikuliSu mezadovoljstvo dru-
Stvenim poretkom. Gréevitom  petrebom da se
dozivi autenti¢no, punije iskustvo, ili samo
masta o boljem, oni pomeraju gramice dozvolje-
nog. Sli¢no se dogada i oko mitskog lika DZona
Lenona, ¢iji Zivot i tragifna smrt postaju povod
svetkovina mira. One po svom obimu ne mogu
da se svedu na interese uZe drustvene grupe
ili privatno slavlje jedne generacije. Praznik na
dan Lenonove smrti u Central parku, u Nju-
jorku, dobija smisao ,totalne druitvene pojave”,
ne samo po ogromnom broju ljudi koji okuplja,
ved po intenzitetu i radijusu ideologije koju Zeli
da afirmi$e: borba za mir, $to u nasem vremenu
nije fraza, veé ,nepobitnost” o kojoj se mora
na ovaj ili onaj, realni ili simbolié¢ni nacin

govoriti. :

Rituali novih kontrakulturnih pokreta obnav-
ljaju duh spontanog zajednistva i prisnu komu-
nikaciju tipi¢ne za svetkovine manje podeljenih
i agresivnih dru$tava nego sto je danasnje. Oni;
medutim, ne bi trebalo da se shvate iskljuéivo
u terminima otpora ili pobune, jer bi se tada
njihov smisao zatvorio opet u okvire zvaniénih
pravila i nomenklatura. Oni su jedno samosvoj-
no iskustvo o kojem Divinjo govori kao o igri,
a Tarner kao o stanju communitas. U oba slu-
¢aja oni su primer svetkovine koja se okreée ka
moguéem i koja otkriva nove prostore slobode.

Svetkovina je pozorilte

Svetkovina je stvaranje ex nihilo na simbolié-
kom planu jednog dovrs$enog, ka sebi okrenutog
koherentnog sveta. Ona je proizvod imaginacije,
spoj slobodne kreativnosti 1 stroge estetizacije.
Kao takva ona je bliska umetni¢kom stvaranju.
Ali, ukoliko je identifikujemo s umetnoiéu,
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upadamo u zamku: tada ona gubi smisao dru-

stvene pojave, a umetnost se u njoj poniétava

Zato prostor svetkovine ostaje ,,uvek negde iz-
medu zivota i umetnosti”.

Najintimnija veza svetkovine i umetnosti je
njena veza sa pozoriStem. Ili bolje, pozoriite
je prisutno u samom principu svetkovine. Nji-
hove veze su mnogostruke i variraju tokom isto-
rije: maske, kostimi, metamorfoza svakodnevnog
prostora i vremena, muzika, igra i trans, su
sastavni elementi i formalna osnova obe for-
me; mjihovo poreklo je zajednitko i tvrditi
da je pozoriSte rodeno iz kulta, znadi tvrditi da
je nastalo iz svetkovine; najzad, i jedno i drugo
Su nadin teatralizacije drustvenog iskustva i ono
je objekat kome se obe forme neprekidno obra-
¢aju. Nadin te teatralizacije varirao je tokom
istorije tako da je veza izmedu svetkovine i
pozorifta nekad bila prisnija, a nekad manje
¢vrsta. Pogledajmo ukratko kako se u nekim
posebnim vidovima ovaj odnos uspostavlja, odr-
zava ili rusi.

Primarna i generi¢ka veza svetkovine i pozo-
rista je otelovljena u grékoj tragediji. Religija
je njihova zajedni¢ka osnova: epifanija svetog
putem reaktualizacija primordijalnog dogadaja
srediite je oko koga se odvija dramska, tragi¢ka
radnja i obnavljanje mita u svetkovini. Samo
prikazivanje tragedije u antiékoj Grékoj bilo je
sastavni deo Sireg sistema dionizijskih sveca-
nosti, to jest njihov vrhunac. Pozoriste je bilo
svetiliste gde se odvijala religiozna drama, a
posmatranje tragedije vrsta religioznog ritual-
nog ¢éina. Gledaoci su bili ujedinjeni snagom
zajedni¢ke emocije, koju izaziva posmatranje
dogadaja iz mitske, za drustvo vaZne, proslosti.
Uzvisenost duha tragedije i znaéaj koji je imala
za kolektiv, bio je jednak verskom zanosy udées-
nika svetkovine. Tragedija koja u centru zbiva-
nja ima smrt heroja ili kralja, literarna je remi-
niscencija na Zrtveni obred. I tragedija i svet-
kovina izraZavaju istu intuiciju o korisnosti Zrtve
za zdravlje kolektiva, kao simboli¢ki nadin oslo-
‘badanja latentne destruktivnosti. Od arhajskog
tituala do politiékih parada, preko preteranosti
svih vrsta i raspusnog veselja, svetkovina vrsi
»iransfer” negativnih energija u pozitivnom prav-
cu. Ovaj transfer imao je u vidu Aristotel go-
voreéi o katarzi. Proé¢iSéenje ,o0seéanja straha
i sazaljenja” koji izaziva posmatranje tragedije
posledica je intuicije o neophodnosti i blagotvor-
nosti ,homeopatskog le¢enja” drustva i poje-
dinca putem izazivanja snaZnih emocija.

Organska veza izmedu svetkovine i tragedije ne
poni$tava, medutim, njihovu bitnu razliéitost.
Koliko god da mu je blisko, pozoriSte se upravo
pojavom tragedije odvaja od sveta rituala i
konstituise u samostalnu umetnost. Kada prob-
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lemati¢nost 1ljudske egzistencije i individualne
svesti postanu ZiZa tragi¢kog zbivanja, pozoriste
napu$ta teren mitskog misljenja i ritualnog
teatralizovanja dru$tvenog Zivota. Nasuprot po-
zoriStu i umetnosti svetkovina ne podnosi nedo-
rec¢enost, dilemu, problematiénost i izdvajanje
pojedinca iz celine dru$tvenog biéa, ona je uvek
afirmativna prema onome §to Zeli da pokaze i
odluéno tvrdi ono $to Zeli da kaze.
Sto se viSe pribliZava i vezuje za knjiZevnost
pozoriSte se udaljava od svetkovina i njihovog
kultnog porekla. Takav proces izazvao je kra-
jem proslog veka vrstu pobune i pojavio se
zahtev za ponovnim vraéanjem pozorista ritual-
nim osnovama i duhu svetkovine. Sterilnost
literarnog pozoriSta kao i nepostojanje svetko-
vanja u novom vremenu, smatralo se posledicom
njihovog kobnog razdvajanja. Simon to objas-
njava govore¢i da ,nedostatak svetkovine i po-
zoriSta nije obi¢na posledica, medu mnogim
drugim, otudenog druitva, veé se samo otude-
nje moZe definisati njihovom dvostrukom smr-
¢u”.") Novi san teorije i prakse pozoriita postaje
da se ponovo mobilifu umrtvljene energije prave
svetkovine, da bi ono postalo novo svetiliste i
mesto intenzivnog spajanja otudenih pojedinaca
u celinu. Potreba za reformom pozorista znaéila
je i ponovo otkrivanje vaZnosti i domasaja svet-
kovine. Postajuéi svetkovinom pozoriite bi bilo
jedino sposobno da, u drustvu koje gubi pravac
i okosnicu bude privilegovani instrument me-
duljudske komunikacije.

Ne mozemo se oteti utisku da je napor da se
pozoriSte vrati ritualu i postane hram nove re-
ligije ostao pre dobro obrazloZen teorijski pro-
jekat, nego uspeina teatarska praksa. 1 pored
genijalnosti vizija Artoa i Zenea, kao i njihovih
prethodnika Apije, Krejga, Majerholda, povra-
tak pozoriSta svetkovini se ispostavio nemoguéim:
nema ideje koja bi formalni ritualizam ispunila
dovoljno moénom i obuhvatnom sadrzinom, spo-
sobnom ,da okupljeno mno$tvo sjedini u zajed-
ni¢koj emociji”. U dru$tvu razli¢itih interesa,
struktura, verovanja, obi¢aja, pozoriite je ostalo
parcijalno i ¢ini nam se da se pokazalo, i dalje
se dokazuje, da je neophodna veéa ideoloika
teZina ili $iri dru$tveni projekat (organizovan
ili spontan), da bi se moderno ,,mnoitvo” na ovaj
ili onaj naéin predalo éarima svetkovanja.l5) U

1 A. Simon, Les signes et les songes, essai sur le
theatre la fete, Seuil, Paris. 1976.

%) Jan Kot u eseju o Vitkijevitu u knjizi Pozoriite
suftine govori o utopijskom karakteru verovanja, ti-
pitnom za XX vek, da umetnost treba da postane
»novo mistitno iskustvo onih koji ne veruju. Iz
perspektive druge polovine veka, postaje jasno da
su te vizije bile iluzlja. Magi®na zamena dogme ne
postoji ukoliko prestajemo u nju da verujemo. Ritual
i_liturgija u teatru su il sprdnja il profanizacija’.
(Jan Kott, The theatre of essence and other essays,
Nothwest University press, Evanstone, 1984, p. 73.
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tom smislu nove pozori§ne vizije i tendencije
znacdajnije su kao deo jednog S$ireg kontrakul-
turnog pokreta i projekta.

Pored religijske izvorne veze izmedu svetko-
vine i pozori§ta, potrebno je pomenuti jo§ jedan
njen znacajan aspekat. I jedna i druga teatra-
lizuju druStveni Zivot i stvarnost. Ili obrnuto,
oni teatralno Zive u samim porama drustvene
realnosti. .
Period srednjeg veka poznat je po svojoj ljubavi
prema spektaklu, to jest, teatralizaciji svih mo-
guéih aspekata Zivota, od privatnog do javnog.
Ovu Huizinginu op3tu konstataciju podrzavaju
svi oni koji u srednjem veku vide ¢udo idealnog
speja Zivo—svetkovina—pozoridte. Od misterija
preko liturgijskih drama, od viteskih turnira do
seoskih karnevala, od sveéanih ulazaka kraljeva
u grad, pogreba i vencanja, pozoriSte postaje
javno dobro, to jest svetkovina udruZuje Zivot i
umetnost. Preplitanje ova tri elementa je tako
gusto da se spaja u jedinstveno évrsto tkanje.
Spektakl je svugde, radnja, svakodnevni Zivot
takode. Pozoriini ¢in je sastavni deo urbanog
ili seoskog dekora, a svetkovina je nastavak
svakodnevnog Zivota koji slavi. Pozoriste se uta-
pa u grad, ulicu, trg ili polje, kroz prikaz ili
paradu. Sveto je integrisano u svakodnevni Zi-
vot i predmet je permanentnog slavljenja i
prikazivanja: ono je prisutno u liturgiji, ali i u
obogotvorenju kralja, viteza, heroja, u komi¢noj
lutki, javnim egzekucijama. Svetkovina i pozo-
riste ozivljavaju istinu vere, predstavljaju svetu
istoriju da bi oznaéili i potvrdili jedinstvo soci-
jalnog bic¢a. Njihova efikasnost je teatralna, a
ne magijska. Divinjo, zato, pozoriste ovog perio-
da maziva svetkovinom, a Simon ,krunom svet-
kovine ili svetkovinom svetkovine”.

Jedinstvo pomenuta tri elementa razbija se od
renesanse, preko baroka do danas. Dolazi do
razdvajanja u dva pravca koji se, ipak, na mne-
kim mestima ukritaju: prvo, svetkovina se uda-
ljuje od pozori§ta i sve viSe sluZi politici; drugo,
spektakl se osamostaljuje, izdvajajuéi se istovre-
meno i od pravog pozori§ta i od duha svetko-
vine. Oba procesa zapo¢inju metamorfozom koju
»Sveéani ulasci kraljeva u grad” i druge sred-
njevekovne svecéanosti dozivljavaju veé u rene-
sansi, dostizuéi vrhunac u periodu apsolutne
monarhije, kada obogotvorenje kralja gubi smi-
sao sveopiteg slavlja i predstave, i poé¢inje da
sluzi potrebama politickog trenutka. Svetkovine
se sa ulice, trga ili polja, zatvaraju u okvire
dvora i dvorskog vrta i postaju mesto zavere,
spletke, korisnih susreta i perfidnog politizira-
nja. Tu, takode zapodinje i drugi proces, osa-
mostaljivanje formalnih elemenata kada Zivot
postaje svetkovina, a svetkovina postaje spektakl.
{Ona gubi referencijalni okvir u viSoj sferi,
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postajuéi zabava i radost za ¢&ula. Spektakl je
vrsta mrtovorodene svetkovine po tome $to se
forma odvaja od sadrzine, privid od sustine.
Barokna svetkovina je do krajnjih granica ispi-
tivala moguénosti iluzije, igru maski, zaéara-
vanje. Simon kaZe da ,,nijedna kultura nije do
te mere diskreditovala realnost, mniti toliko uz-
digla pozoriste koje postaje primordijalna meta-
fora — Zivot je san, svet .je pozoriite, dovek je
glumac”.'%) Koliko god da arhajska svetkovina
spaja realno i sveto, toliko barokna glorifikuje
privid kao takav.

Tatka ukritanja ove dve tendencije je istovre-
meno i krajnja konsekvenca obe moguénosti.
Ona se realizuje u politiékim svetkovinama na-
stalim posle francuske revolucije, i kasnijih re-
volucija ili velikih drudtvenih i politi¢kih preo-
kreta, kao i u politickom pozoris§tu, narodito
onome ¢ije je teorijske naznake dao Piskator.
Spektakularnost, veli¢anstvenost, usredsredeno
delovanje na ¢ula, postaju forme izrazavanja i
efikasnosti takvog ukr§tanja. Spektakl je, po svo-
joj prirodi, agresivan i nije éudno 3to je on
uvek sluzio ka medijum militantnog nametanja
ideologija i stvaranja privida moéi. To svojstvo
koristi politika i u svojim ceremonijama, i u
svom pozori$tu. Zato se moZe reéi da je veza
izmedu spektakla i politike organska, kao S§to
je to veza izmedu rituala i pozoriita.l?)

Svetkovina je antiutilitarna delatnost

Mnostvo lica svetkovine otkriva se i u tuma-
¢enju njene funkcije. Pored najsire prihvaéenog
stava da je ona po svojoj osnovnoj svrsi, ali i po
svojim skrivenim namerama, sredstvo oc¢uvanja
drustvenog poretka, ima i onih misljenja koja joj
oduzimaju svaku funkcionalnost. Divinjo, na pri-
mer, otkriva jednu drugadiju vizuru, stavljajuéi
svetkovinu u okvire ¢&istog ludizma, u domen
apsolutne slobode i spontamosti. Po tom mislje-
nju ona na socio-psiholofkom planu izraZzava
energije koje se ne mogu institucionalizovati i
zatvoriti u okvire zvani¢nog poretka. Iskustvo
ludizma se zato postavlja u posebno epistemo-
logko polje i shvata kao poseban nadin videnja
sveta. Na tom polju vladaju zakoni strani inte-
resu bilo koje vrste, sasvim u duhu Kantovog
kategoriénog imperativa. Iz ¢injenice da su svet-
kovine i praznici van prostora svakodnevnog
Zivota proizilazi zaklju¢ak da one pripadaju
domenu beskorisne igre, koja ipak, ma koliko
necelishodna daje utisak potpune punoée Ziv-

1% Simon, ibid, p. 203.
1y Mnogo manje politizovane ideologije, kao ona sred-
nje klase, nalaze forme ispoljavanja i uticaja u
spektaklu i to u vidu grani®nih pozoridnih oblika
kao 8to su music hall i revija. Iako nemaju projekat
i plan indoktrinacije ont sasvim &vrsto stoje u funk-
ciji otudenja i1 zamagljivanja svesti.
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ljenja. Ona je, dakle, mnogo bliZa umetnosti

nego religiji i politici. Kao tipi¢na ludit¢ka aktiv-

nost, svetkovina pripada takozvanim astruktu-

ralnim fenomenima. Nasuprot njima nalazi se

kultura kao strukturalni fenomen, koji se sastoji
od zabrana, pravila, obaveza.l$)

Divinjo smatra da trans kao sastavni deo svet-
kovine ponajvise predstavlja dogadaj bez svrhe
u kojem se pojedinac ili grupa ,,0slobadaju dru-
stvenog ja’. U trenutku kada se dogada on po
prirodi stvari dovodi u pitanje strukturu svesti,
na isti nadin na koji svetkovina preispituje
strukturu drustva. Sve postaje moguce, telo se
oslobada svih ograniéenja, duh odbacuje sve
zabrane i prepreke i ¢ovek se utapa u blaZeno
stanje apsolutne slobode. Svetkovina je zato oni-
ri¢na, neracionalna, nepredvidljiva 1 kao takva
poligon na kom se afirmiSu ¢ovekove sposobnosti
i potrebe da se igra ne sluZeéi ni jednoj van igre,
postavljenoj svrsi. Praznike kojima se oZivljava
,suzavrelost” drustva, ti. regularne organizovane
zvaniéne svetkovine Divinjo ne uzima u obzir
kao primer ludizma, niti kao primer prave svet-
kovine. Oni spadaju u domen =zbilje i zato su
uvek sredstvo, a ne sebi cilj.

Prava antiutilitarna svetkovina je subverzivna,
nezvaniéna, ona pripada dru$tvenim tokovima
i grupama izvan strukture reZima i Zeljenog
misljenja i ponaSanja. Firenca kvatroéenta, ba-
rokna Venecija, francuska momarhija, naroéito
pred revoluciju, ,fétes galantes”, hipi pokret
umeli su da s neiscrpnom energijom preispitaju
svet i boga, da stvaraju imaginarne svetove,
menjaju umetni¢ke forme, oblike pona$anja,
obladenja, ophodenja, da se zabavljaju, preru-
Savaju, vesele, refju uZivaju u punoéi Zivota,
koju nudi specifiéno unutarnje stanje igre. U
svetlosti ovakog tumadenja subverzivnosti svet-
kovina ne pripada politi¢koj akciji, zato §to je
fisra po svojoj prirodi besciljna i nesvesna.
Ludizam koji njom gospodari je lilava drustve-
ne funkcionalnosti. i oslobada svake - utilitar-
nosti.

Svetkovina je utilitarna aktivnost

SloZzena pojava kakva jeste, svetkovina omogu-
¢uje sasvim suprotna tumadenja i pristupe. Ko-
liko god da jeste izraz ludifke aktivnosti, umet-
niéke invencije i kreativnosti, ona isto toliko
jeste i svesno oblikovana i usmeravana aktiv-
nost. Kao ,,model za nes$to” ona moZe da bude
orude kulturnog i polititkog upravljanja i tako
sluzi elitama na vlasti kao sredstvo oéuvanja
poretka i nametanja novog. Majerhof i Mur go-

¥) Divinjo varira ovu temu u svim delima koja
se bave svetkovinama (Sociologija pozorista, Fétes et
Civilisations, Jeu de Jeu.
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vore da ,svetkovina ne samo da pripada struk-
turisanoj stvarnosti, ve¢ moZe postati pokuSaj da
se struktuira naéin na koji ljudi misle o dru-
§tvenoj stvarnosti”.’®) U takvim sluéajevima sim-
boli¢ka vrednost svetkovine nije znadajna zbog
sebe, veé zbog onoga §to predstavlja. Razliciti
su naéini upotrebe svetkovine tokom istorije,
ali se zapaZa da se sa uvecanom politizacijom
i ideologizacijom dru$tva ova moguénost sve
viSe koristi.

Ciljevi politiéke upotrebljivosti svetkovine su
reminiscencija na drevnu ritualnu karakteristi-
ku. Ona potvrduje poredak i reguliSe nasilje,
to jest, sukobe i rascepe u dru$tvenoj strukturi,
ali za razliku od tradicionalnih drustava, ti ci-
ljevi su spolja$ni u odnosu na drustvo kao ce-
linu. Da upotrebimo Dirkemov termin, efikas-
nost svetkovine ,mehani¢ke solidarnosti” proiz-
lazio je iz njene duboke ukorenjenosti u svim
sferama drustva i kulture. U drustvima ,,organ-
ske solidarnosti”, zao$trenih Kklasnih sukoba,
pluralistickim i masovnim, potrebno je stvoriti
strategiju svetkovanja, da bi se postigli Zeljeni
efekti neophodni za uspostavljanje i ocuvanje
vlasti i njene ideologije.

Imajuéi prevashodno funkciju kontrole, orga-
nizovane svetkovine kanaliSu oseéanja drustva
u odredenom, na ovaj ili onaj naéin ,zacrtanom”
pravcu. AfirmiSué¢i ideologiju ili politiéki pro-
jekat, one normiraju ponasanja i verovanja mase.
Koristeéi estetske moguénosti spektakla, one
Zele da uti¢u podjednako i na mentalno i na
fizicko bide mnostva. U tom pogledu su majdalje
oti§le nacisticke svetkovine koje su sredstva
manipulacije sveSéu stavile u slubu mani-
pulacije ¢ulima i oseéanjima straha. Svetko-
vina postaje naéin ,,kupovanja ljudskih dusa”,
kako kaZe jedan sovjetski intelektualac. Ona je
vrsta direktive i njena upotrebna vrednost ras-
te s povecanjem sukoba i cepanja u ,,drustve-
nom tkivu”,

Svetkovine ove vrste nastaju i snaZno se razvi-
jaju u drustvima gde je vlast nestabilna, te ih
ona koristi kao nac¢in uticaja, jer zamracéuju
rascep koji postoji izmedu ideologije i njom in-
spirisane definicije drustva, i aktuelnog stvar-
nog stanja drustvenih i politickih odnosa. Nji-
hova uédestalost i znacfaj raste u situacijama u
kojima je moguénost za izbijanje stvarnog kon-
flikta mala ili nepostojeca.

Formalne karakteristike ovih novih svetkovina
razli¢ite su od tradicionalnih. Zbog toga mnogi
autori, na éelu sa Glukmanom??) za mjih vezuju

1) B. Mayerhoff and S. F, Foor, Introduction: Secu-
lar Ritual: Forms and Meanings, Secular Ritual,
Assen, Van Gorcum and Co, 1977, p. 2.

) Odnos rituala prema ceremoniji je jednak odnosu
simbola prema znaku, kao znafenje i asocijacija ne-
izvesna i neshvatljiva prema racionalnom svesnom
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pojam ceremonije, da bi ih razlikovali od rituala
kao vrste opsteprihvadenog oblika svetkovanja,
gde su ,forme i sadrzina” spojene u idealnu ce-
linu. Ceremonije, Zivotvornu snagu svetkovine
zamenjuju mrtvom paradom, jalovim defilei-
ma, i prefabrikatima. Sve ono §to je svetkovini
nepredvidljivo, subverzivno i opasno, zatvara se
u krutu Semu i linearnu hronologiju ponavlja-
nja. Spontanost, prodor nasilja i sveopsti. pres-
tup, preokreéu se u uljudnu pompu.i ukras.
Maksimaina teatralizacija pretvara u évrst sce-
nario i dramaturgiju ono §to je bila Ziva drus$-
tvena stvarnost. Oni regulidu fiziéko kretanje,
‘kako ceremonijalnih povorki, tako i naroda
koji ih posmatra. Slavlje, gde su svi uéesnici
sved¢anih zbivanja, razdvaja se u dva segmenta:
ma predstavu i gledaoce.

Sto drustvo postaje manje komunikativno, pod-
lotno dominaciji jedne ideologije, institucije i
autoriteta, to je ritualni govor siromasniji i
formalizovaniji. Kroz formalizam vlast daje
ton onome §to kaze, kao da poti¢e od neke vise
sile i da je dobro svih. Rigidnost je neophod-
na da bi se izbegle sve slucajnosti. S obzirom
da ove ceremonije manipuliSu velikim brojem
ljudi (naroda) — posmatraéa, razlic¢itih intere-
sa i uverenja, treba preduprediti svaku mogudé-
nost izbijanja incidenta. Efekat formalizacije i
odricanja prava na improvizaciju Bloh poredi
sa slikom tunela u koji ,,neko utone i posto ne
moZe da se okrene ni levo ni desno, ostaje mu
jedino da ga sledi”.?!)

Karakteristi¢tno je da upotrebljivosti svetkovine
u svrhe politi¢ke borbe i indoktrinacije, pos-
taju narodito svesna drustva u periodima posle
velikih revolucija. Ruso je idejni otac koncep-
cije po kojoj svetkovina treba da bude sredstvo
ideolo§kog prosvedivanja, pouka za moralno 1
politiéko vladanje i nadin izraZavanja pripad-
ni$tva jedinstvenim idealima drzave. Ovaj idej-
ni projekat preuzimaju ,organizatori svetkovi-
na” posle francuske revolucije, i on postaje ob-
razac i za praznike kasnijih revolucija.2?)

misljenju. Glukman i rituale smatra delom strategije
. polititkog miSljenfa” ali na specifitan nadin. Oni
su sam prikaz i &in pobune koili nije zasnovan na
svesti 1 planu akcije, veé na nesvesnim reakcliama
drustva, na ono §to ga mud® 1| onespokojava. Ritual
je politidki &in koji proizilazi iz nesvesne wvotrebe,
nasuprot ceremoniji koja je plod svesti { kalkulacije.
Zato su ritualli u svojoj biti nobunjeni¥ki, a ceremontie
afirmativne u odnosu na dru$tveni sistem (M. Gluck-
man, Politics, Law and Ritual in Tribal Society, Oxford
Blackwell. 1965)..
#) M. Bloch, Symbols, Dance and Features of Arti-
culation, or is Relizion on Extreme Form of Traditional
Authority, Archives Europeen de Soclologie 1974. p.
55—81.

) Jednom kada je revolucija s uspehom okoné&ana,
dozvoljeni su samo red i poredak. Prestup kao
njena okosnica, pa i u simbolitkom obliku je one-
moguéen, Mona Ozuf citira re® Grenijea, 8 termi-
dora godine VII posle francuske revolucife: ,,Nama
je bilo potrebno da budemo revolucionarni da bisme
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Oblici svetkovina u slavu revolucije ne mogu se
podvesti pod isti imenitelj- i pored mnostva za-
jedni¢kih karakteristika. Kristel Lejn u tom
smislu istiée da su praznici francuske revolu-
cije, iako model za kasnije oblike revolucionar-
nih svetkovina, prosli kroz izvesne mene. Mada
su .u pocetku ,,organizatori” pokuSavali da im
-daju tezinu sveobuhvatnog pogleda na svet,
kasnije su se odrekli ideje o nametanju je-
dinstvene ideologije i - ,totalnom revolucioni-
sanju” meduljudskih odnosa?3) U tom smislu
svetkovine francuske revolucije su bile viSe
politi¢ke nego ideoloSke i. menjale su se, nu-
ro¢ito devedesetih godina XVIII veka, veoma
brzo u zavisnosti od politickog trenutka. Osim
toga, one su se dosta oslanjale na tradicionalne
oblike svetkovina i ceremonijalne forme nas-
ledene iz ancien regime-a. Totalitarna drustva
staljinisti¢kog tipa i hitlerovskog perioda, s dru-
ge strane, teZila su da se nametnu svim seg-
mentima privatnog i javnog Zivota svetkovina-
ma koje prerastaju u razgranat sistem rituala
i praznika: od slavlja, rodenja, vendanja i po-
greba, do rituala ulaska u partiju, slavlja he-
roja i svetanih vojnih i sli¢nih parada. Sistem
rituala se zaodeva u potpuno novu formu, na
svaki naéin Zell da se oslobodi svih tradicional-
nih elemenata i znadenja. On je stvoren s na-
merom da prestane ,totalna drustvena pojava”,
i s &vrstom uvereno$éu da je njegova ,dok-
trinalna efikasnost” zagarantovana samim nje-
govim stvaranjem. Operacionalna efikasnost, to-
jest, stvarni efekat na verovanju i emocije udes-
nika, je iskljuéena kao predmet interesovanja
»organizatora svetkovine”.

Svetkovina je nesloboda

Politicke ceremonije nisu jedini oblik manipuli-
sanja sve$céu, ali su sigurno najbanalniji i naj-
oc¢igledniji. Mnogi drugi oblici svetkovina, ako
ne i svetkovina uopste;- imaju sposobnost da
od slobodnog, svesnog pojedinca, stvaraju ¢lana
..opsednute mase koja se dragovoljno prepusta
vrtoglavici, transu i ekstazi”. Gubitak identiteta
i razuma i na pOJedma(:nom i. na grupnom
planu, kao sastavni element. uéestvovanja u svet-
kovini, postaje istovremeno ‘i osnovni element
otudenja. -

Na ovom aspektu svetkovine posebno insistira
Kajoa i, u skladu sa svojom teorijom igara,
vezuje je za spoj ilyinx-mimikria. Spoj zanosa
i prerusavanja u drevnim ritualima i svetkovi-
podstakll Revoluciju, ali .da bismo je ofuvali mi
prestajemo to da budemo’”. (M. Osouf, Les revolutions

n.’iiment pas le désordre, ‘Autrement, dosslers tri-
mestrials '7/76, do 7 November 1976).

"’) C. Lane, The Rites of Rulers, Ritual in Industnal
Soclety — the Soviet Case, ,Cambrldge University
: . Press- 1981
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nama dovodi ulesnike u stanje totalne opsed-
nutosti ulogom, tako da maske i kostimi ne
prikrivaju i ne menjaju, nego ponistavaju li¢-
nost onoga koji ih nosi. Predan transu i svojoj
ulozi ,,on veruje da je neko drugi”, zamenjujuéi
igru za stvarnost. Kada se ovaj kobni spoj u
istoriji raspadne, ma scenu stupaju, s jedne
strane, olimpijske igre, a pozorita s druge.
Zato Kajoa kaze da ,civilizacija zapo&inje onda
kada je pobedena ta veza”.2¥)

Maska je najdelotvorniji simbol otudenja ¢&ije
je znacenje dvostruko: ona je sredstvo prikri-
vanja i poniStavanja identiteta i instrument
vlasti, U ,dru$tvima s maskom” ili ,dar-mar
drustvima”, kako Kajoa naziva arhajsku zajed-
nicu, ona je prvorazredno obeleZje nadmoénosti
i sredstvo ulivanja straha. Kao orude tajnih
drustava, vladara i vraceva, ona manipulise
sveiéu i obmanjuje. Ovakvo tumadenje maske
moZe se primeniti i na pojam dru$tvene uloge,
koja nastaje kasnije u istoriji, a o kojoj Marks
govori kao o ,karakternoj maski”. Ona je ovde
vezana za pojam postvarivanja, jer pojedinca
i totalnu, slobodnu liénost, stavlja u ogranidenja
drustvene uloge, tako da norma i konvencija
postaju njene osnovne prerogative. Giediste ko-
me su skloniji mnogi autori, da je estetska
funkcija maske primarna i sluzi kao simbo-
litno oslobodenje od pritisaka i ogranitenosti
liénog i drustvenog ,,ja”’, ovde je iz osnova
preckrenuto”. Posmatrana sa pozicija kriti¢ke
svesti, maska, kao neophodan sastavni element
svetkovine, postaje sredstvo otudenja i neslo-
' bode.

Ideju o otudujuéem karakteru svetkovine mo-
guée je proSiriti i stavom Rapaporta koji ri-
tuale i ceremonije uop3$te smatra vrstom neme
komunikacije, lifene svake diskurzivnosti. To ule-
snike navodi da ih shvate kao ne$to van njih
i ne§to nepromenljivo. Ovom se pridruzuje i
Bloh, govoreéi da je jezik rituala suprotan ra-
zumu, jer putem formalizacije i veditog ponav-
ljanja izuzima svaku mogucénost diskursa s real-
noiéu. U svetlosti ovih glediSta iskrivljavanje
stvarnosti u svetkovini je posledica zatvaranja
u vlastiti kontekst, $to onemoguéuje prodor
argumenata i kategorija stranih toj oblasti. Sve
ono §to bi stizalo iz neke druge sfere odbija
se o neprobojnu materiju évrstih sistema Sifro-
vanog simboli¢kog govora i kodova. To dovodi
do apsolutnog prekida dijaloga sa stvarno¥cu
i znad¢i da ne postoji nikakva veza izmedu ta
dva domena. Ceremonija  obrezivanja ne ¢&ini
decu odraslom, a svetkovine u slavu proleéa ne
donose bogatu Zetvu. One su samo fikcija, plod
zelje, bez faktickih posledica.

) R, Kajoa, Igre i ljudi, Nolit, 1979,
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Slika koju svetkovina stvara je uvek ulep$ana
stvarnost reda, solidarnosti i sloge. Taj aspekt
ili bolje ovakva vizura, delimiéno nam daje i
odgovor ma pitanje za$to se svetkovine ummo-
Zavaju i rastu u vremenima ozbiljnih drustve-
nih previranja i sukoba. Iznikle u periodima
Zivotnih kriza koje su u arhajsko doba vezivane
za rodenje, venéanje i smrt, svetkovine u slo-
Zenim drustvima ponavljaju isto pravilo.

From doti¢e implicitno otudujuce znacenje svet-
kovine, govoreé¢i o fenomenu ,,grupne narcisoid~
nosti”.?5) On je tumaéi kao proizvod frustrira-
nosti, fiktivnog stanja, meophodnog drustvenoj
grupi da bi potvrdila identitet, snagu i nesa-
lomljivost. Grupna narcisoidnost je proizvod
drustvene nemodéi i uskraéenosti, ali je karak-
teristicna kako za uZe tako i za Sire drusStvene
grupe. Svetkovina je dru$tvena institucija koja
ovakvom psihickom mehanizmu daje pun za-
mah. StaviSe, taj mehanizam je njen snaZan
pokretac¢ki impuls. To je poku$aj da se pomocu
jedne simboli¢ne .,mentalne” strukture uspostavi
razorena dru§tvena struktura. Preterani zamah
grupne narcisoidnosti u svetkovini jeste znak
nedostatka slobode, kako drustvene i politi¢ke,
tako i li¢ne.

Svetkovina se tecorijski, dakle, moZe razumeti
i kao primer kulturne tvorevine u funkeciji is-
krivljene svesti. Ukoliko se samosvest dru$tva
o unutarnjim konfliktima i problemima shvati
kao jedini moguéi put ka njihovom organizova-
nju, usmeravanju i razre§enju, onda se svet-
kovina pojavljuje kao ,farena laZa” i igra ulo-
gu ,sigurnosnog ventila”. Ograniéavajuéi racio-
nalni duh ona ga zavodi i vara, nudi privlaénu
iluziju umesto istine nasilja, sukoba, gladi, krvo-
proliéa, politiékih borbi, zatvora i pogroma.

S ovakvih osnovnih idejnih pozicija moguée je
neke, na prvi pogled, potpuno razli¢ite oblike
svetkovine, kao §to su srednjevekovni praznici
i vojne parade, posmatrati na naédin potpunc
drugadiji od onog na koji smo navikli. Sveéani
ulasci kraljeva u grad, viteski turmiri, kao od-
lici neprekidnog teatralizovanja druitvenog %i-
vota plemstva u srednjem veku, predstavljali
su po Divinjoovim refima jedan ,herojski san
o Cistoj slavi i ljubavi”. Uéestvovanje i pos-
matranje spektakla iz li®nog i javnog Zivota
plemstva stvaralo je privid o njegovoj moéi.
Ona je bila neophodna narodu da bi stvorio
idealnu sliku sveta i poretka u stvarnosti, koja
je to neprekidno onemoguéavala i opovrgavala.
U wuslovima krize, usled promene drustvenih
odnosa, gomilanja bogatstva i pojave novih kla-
sa, fikcija je bila na&in odupiranju strahu koji
¥) E. From, Anatomija ljudske destruktivnost?
Naprijed, Zagreb, 1980.
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je rastakao dru$tvo. Narod je dragovoljno pri-
stajao ma obmanu, jer je ona bila neophodna
kompenzacija za nezadovoljstvo.

S druge strane, praznici u slavu ove 1ili one
pobede grupiSu se oko mita o nacionalnom je-
dinstvu i nepobedivosti. Heroji-pojedinci, ili na-
rod — heroj, dobijaju oreol svetosti i povezuju
prodlost i buduénost. Tragika samog istorijskog
degadaja koji slavlje inspiriSe, a koji je pod-
razumevao borbu, rat, gubitke i smrt, zaborav-
ljena je i zamenjena slikom o plemenitom Zrtvo-
vanju i hrabrosti. Samodopadanje zauzima mesto
neprijatnih i bolnih secéanja. Mit o veli¢ini i
uzviSenosti stradanja ide na ruku d&ovekovoi
potrebi da pobegne od istine i pod uslovima
da je to znak njegove neslobode i ogranifenosti.

Svetkovina je ¢in spajanja

Posebna drustvena delotvornost i znaéaj koji
su svetkovine imale u istoriji ljudskog roda
pripisuju se jednoj njenoj osobenosti: ona briSe
granice izmedu li¢nog i drustvenog, ovozemalj-
skog i kosmic¢kog. Ona pojedince i kolektiv spa-
ja medu sobom i sa silama izvan njih, sluzeéi
se razli¢itim sredstvima, ali je funkcija inte-
gracije primarna u odnosu na sve druge. Zbog
toga je svetkovina uvek vezana za periode kri-
za i Zivotne i druStvene, jer se njena delotvor-
nost tada iskoris¢uje do maksimuma. Nekoliko
teorijskih razmatranja, razli¢itih i po svrsi i po
metodu istiéu ovu mnezaobilaznu komponentu.

Kajoa, Elijade i Bataj mogu se svrstati u grupu
autora koji, nesvesno prateé¢i mi¢eansku tradi-
ciju, svetkovini daju ontolo$ki status vezujudi
je za pojam ,zajedni¢kog biéa”. U svetlosti tih
tumac¢enja ona omogucuje pojedincima i drustvu
da steknu osedéanje pripadnosti prirodi i kos-
mosu. Kao takve one su prodor u vednost —
pericanje prolaznosti i istoriénosti, prekid u
plinearnom trajanju”. Bahtin ovome dodaje
mifljenje da u svetkovini nije toliko bitna sub-
jektivna svest o postojanju veza izmedu polova
svetog, pojedinatnog i opiteg, dobrog i lofeg,
Zivota i smrti koliko je bitno objektivno sudelo-
vanje udesnika ,,u narodnom oseéanju sopstve-
ne kolektivne veénosti, sopstvene, zemaljske
istorijske narodne besmislenosti i neprekidnog
obnavljanja”. Bahtin pojam ,zajedni¢kog biéa”
spuita na zemlju. zamenjujué¢i ga pojmom ,za-
jedni¢kog tela”. Zivot zemlje i tela, a to je Zivot
prirode i kosmosa proZima uéesnike svetkovine
istom emocijom koja odredeni kolektiv, to jest
narod stavlja u kontinuitet istorijskog trajanja.
Kod Bahtina je akcenat na neunistivosti isto-
rijskog biéa naroda.
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S drugaédijih metodoloskih polaziSta o integra-
tivnom principu svetkovine govori i Viktor
Tarner uvodeéi pojam communitas kao obra-
zac za posebnu vrstu drustvenog iskustva i
odnosa. Communitas je stanje druStva suprot-
stavljeno strukturi to jest sklopu ,manje viSe
specijalizovanih, medusobno zavisnih institucija,
pozicija i uloga”.?) Prvo je vezano za svet
rituala, drugo za ono 3§to nazivamo drustve-
nom stvarno§éu. Communitas oznaéava neizdi-
ferenciranu zajednicu i zajedni$tvo jednakih in-
dividua, a drugi hijerarhizovan sistem politi¢ko
pravnih i ekonomskih odnosa. Communitas je
saznanje o suitinskoj i generi¢koj povezanosti
1judi i osefanje zadovoljstva i punoée zbog tak-
vog saznanja. To je esgzistencijalno stanje jer
spaja sve ravni postojanja: oseéajnu, ideolosku
ili religijsku, fizi¢ku i estetidku. Svetkovina je
situacija u kojoj se takvo stanje realizuje i na
individualnom i na kolektivnom planu.

Karakteristika stanja communitas je njegova
privremenost: ono ima smisao i znaéaj jedino
ukoliko je alternativa strukturi. Drugim re¢ima,
ono je samo jedna faza u Zivotu drustva, faza
protiSéenja od ,strukturalnog greha”, to jest
naéin samoregulacije druitvenih nepravdi i hi-
jerarhije. Svako jalanje strukture izaziva bu-
janje potreba za jednako$¢éu i bliskoSéu. Svet-
kovine su prilika za ostvarivanje te potrebe i
izrafavaju sli®nu intuiciju o kojoj govori Zirar.
Tarner stanje communitas smatra neophodnim
da bi se odrZala struktura, kao njen preduslov i
njeno ishodiste, isto kao $to Zirar nasilje ri-
tuala Zrtvovanja i svetkovinu smatra uslovom
postojanja poretka.

Tema o neophodnosti stvaranja pokreta, situa-
cija ili umetni¢kih oblika koji bi prolaznost i
usamljenost individualnog Zivota stavila u kon-
tekst kontinuiteta jeste tema koja se uvek, na
ovaj ili onaj naéin, vezuje za svetkovinu. Pot-
reba da se pojedinac sjedini s grupom kojoj
pripada i ujedini u ,zajednicu iste volje” jeste
osnova Rusoove reforme pozori§ta?”) iz koje
proizlazi obrazac za uspostavljanje novog tipa
svetkovine. U platonovskoj tradiciji crkvenih
otaca, Ruso polazi od kritike pozori§ta kao
poligona za ispoljavanje i izraZavanje negativ-
nih strasti i afirmiSe ideal pozori§ta kao svet-
kovine. Usredsredujuéi svoju kritiku na pozoriste
witalijanske scene”, zatvoreno i predstavljacko,
on s puno zanosa govori o svetkovini kao prilici
za izraZavanje ,vere i politickog uverenja” za-
jednice. Ona bi trebalo. da izraZava ,radost i
slogu” medu gradanima zbog sudelovanja u po-
litickom jednodusSju. Gledaoci i predstavljadi

) V. Turner, Ritual Process: Stricture and Antistruc-
ture, Cornell University Press, 1977. :
) J. J. Rousseau, Letire & d’Alambert, Oeuvres
completes, Hachette 1856—65.
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bili bi ujedinjeni - Zeljom -za udestvovanjem - u
potvrdivanju vrlina i moralnom saglasju gra-
dana koje se uzima kao apriorna pretpostavka
,razumno” uredenog drustva. Svetkovina ne samo
da je prilika za ispoljavanje ,sreée i radosti”
zbog pripadnosti jedinstvenom organizmu (drZa-
vi), veé je i prilika da se taj organizam odrZi
u dobrom zdravlju. Rusoovski koncept svetko-
vine je vrsta panegirika ,drustvenoj narcisoid-
: nosti”.

Dirkem, mada u osnovi pripada rusoovskoj tra-
diciji, svetkovini daje integrativne funkcije koje
premasvju znacéaj proste drustvene pojave. One
su, u kontekstu njegovog objasnjenja religije,
privilegovani agens ispoljavanja svetog. Dru-
§tvo, zahvaljujuéi regularnosti i ,uzavrelosti”
slavlia postaje svesno sebe i svog moralnog je-
dinstva. To je prilika u kojoj ono rada i potvr-
duje ideju o samom sebi i postaje syvojim ¢&la-
novima ,ono §to je bhog svojim vernicima”.
Svetkovina ne samo da obnavlja seéanje na
ideje i mitove vaZne za drustvo, kao §to to
misli Ruso, veé¢ u osvefenju tih ideja ono po-
staje ideja sama. Tako samo drudtvo dobija
vrednost ,,viSe relerencijalne ravni” i znadenje
svetog kojima svetkovina prinosi Zrtvu u vese-
lom, razuzdanom i sveproZimajuéem slavlju.

U, wuslovno . govoreéi, rusoovsko-dirkemovskoj
tradiciji socijalno integrativna funkecija podra-
zumeva delovanje u dva pravca: s jedne strane,
u ¢&inu okupljanja drustvo izrazava jedinstvo
verovanja i ubedenja zajednice; s druge strane,
taj ¢in treba da bude pouka kako valja da se
drustvo ponasa da bi se takvo jedinstvo postiglo.
Uverenost da je istinsko stanje drustva zajed-
nistve i jednodu$nost uvek sobom povlaédi insi-
stiranje na neophodnosti svetkovanja. Istovre-
meno time se iskljuéuje subverzivni i prestup-
nicki smisao svetkovine, to jest sukob i kriza kao
podsticaj za stvaranje ,ritualne pobune”. Me-
dutim ono $to vezuje rusoovsko-dirkemovsku i
frejdovsko-marksisticku tradiciju sadrzano je u
samoj paradoksalnoj prirodi svetkovine. Integra-
tivna funkcija ne mora da se realizuje u samom
¢inu slavlja, miti neminovno mora da podra-
zumeva postojanje identiénosti izmedu drustva i
njegove ideologije. Ona se moZe pokazati delo-
tvornom post festum ne predstavljajuéi, veé
provocirajuéi jednodu$je. Iz nezadovolistva i
subverzije ,ritualna pobuna” izaziva oseéanje
bliskosti medu ,struktualno” neprijateljskim
segmentima dru$tva. Posle eksplozije, za drustvo,
i prema drustvu negativnih impulsa i emocija,
tokom svetkovine, nastaje period zati§ja i mira.
Svetkovina je izvr§ila ,transfer” razarajudeg
principa u integrativni. U oba sluéaja, i kad
tvrdi da je postojeé= najbolje i kada ga ospo-
rava, svetkovina dokazuje da je svet koji slavi
najbolji od svih moguéih. - .
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